Blih’'mara
ou

I’hystérie non inhumée

Bih'mara nous place,.historiquement au “temps des M’hal-
las”, plus exactement, sous le regne des Ssultans Madlay
Abdeilaziz et celui de son frére Milay Hafid. L' histoire nous
apprena qu'a cette époque, la crise économico-politique du
Maroc a favorisé des révoltes et des insurrections. Jilali Ben
Driss el-Yusfi es-Zerhani, surnommeé Bah’mara est un exem-
pile trappant du tiraillement que vivaient le Makhzen et ses
sujets entre la nécessité de s’allier aux étrangers et le désir

de rester indépendants.

I n'est pas de notre ressort d'analyser
les faiie historiques ou d'incriminer les
uns st deculpabiliser les autres. Ce qui
nous intéresse ici, c'est le c6té mythi-
que qi. opére dans lhistoire..., cette
histoire qui est la nétre. C'est pourquoi
nous nous contenterons du récit du
Khaiita el-Hadj Salem el-Abdi, ce vieux
serviteur au Makhzen (1).

Sur i@ pian d'une psychopathologie
culturelle qui nous préoccupe, le carac-
tere hysterique que le conte receéle
s’articule sur irois éléments symbolisés
par :

1) — L'anesse : ou la crise de I'héritage
matarnel.

2) — La suparstition : ou 'avortement du
desir e liverté.

3) - Le nom illégitime : ou la crise de la
filkation paternelie.

L’anesse ou la crise de I'héri-
tage maternel.

Si I'hystérie soutfre de réminiscences,
cellss-ci remontent certainement a la
phase précedipienne gouvernée par ce
qu'on appelle en psychanalyse le pro-
cessus primaire selon lequel I'énergie
libidinale, régie par le principe de plai-
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sir, circule librement. Ces réminiscen-
ces sont attisées, en général, aprés
coup, par le retour du refoulé : la mare
dotée d'un pénis par lequel I'enfant a
été terrorisé, selon Melanie Kiein
durant la phase sado-masochiste ou
oro-anale. C'ast dens cette optique que
nous entendons, i, héritage mateme!.
 s'agit du cas d'un homme intelligent,
trés instruit, faisant partie dy corps des
“tolba mQhandisin®, ce qui Iui a permis
de remplir la foncion de secrétaire du
Khaiifa du sultan MOlay Omar, a Faz.
D’aprés son nom de famille : Y(sfi es-
ZarhGni, il est oniginaire de la triby
Ouled YOssef de ZerhOn : terre du
grand saint Malay Driss Zerhan. Ce qui
laisserait supposer une certaine appar-
tenance, filiale ou géographique, a Jilali
ben Driss ZerhOni, I'éminent cheérit et
Saint Zarhdn.

Nous pouvons en déduire, ainsi que de
sa fonction (son statut social), que Jilali
jouissait d'une certaine noblesse et
d’'une aisance pécuniaire qui le met-
taient & I'abii de toute crise d'identite
culturelle. Quel est donc le mystere (ce
cir) qui a poussé ¢et homme a choisir
une énesse comme monture pour aller
précher ses idées révolutionnaires, si
bien que le conte le nomme : Blah'mara,
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etablissant ainsi une appartenance
filiale, sanguine, leur commune espéce,
chacun étant la raison de vivre de
l'autre ?

Ce curieux camouflage langagier nous
POUSSe a postuler que notre héros, che-
vauchant une anesse pour venir réder
dans les rues de la capitale Féz recueil-
iir des informations sur le Makhzen et
allant ies diffuser et les commenter
chez les notables des tribus, voulait
dire quelque chose, entre autres : ne
cherchait-il pas a ridiculiser sa culture
en transgressant le code social ?

Ne montrait-il pas ainsi aux yeux ces
gens les flagrantes contradictions
socio-politiques et psychocultureiles
qui I'avaient produit et le dépassaient ?
Ne dénongait-il pas par ce comporte-
ment la folie de son époque : rignomi-
nie de la culture-mére ?

Ne se posait-il pas, de cette maniére,
comme entfant illégitime de la familie
royale ?

Passons. Quoi qu'il fut, il s'agit la d'une
régression anale au stade de la mare
précedipienne mise en place par le
scenario de l'adoption de l'anesae, si
fon admet que 1Ia régression est
'expressicn d'un traumatisme, d'une
angoisse, d'une crise tellement intense
€t iancinante que le Moi ne trouve
comme solution pour s'en préserver
Gue de s'allier aux (de ciiver les)
motions aulsionnelles du ga. usant en
cela de tous les moyens (objets et
représentations) que l'espace culturel
(ou l'instance surmoique) met & sa dis-
position.

Si I'on considére Fimportance cabnitale
que donne la culture islamique a Ia
meére, nous pouvons constater que la
régression vers la mere - dans un
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moment critique — est proportionnelle a
l'inverse de cette surestimation ; d'ou la
fascination, le sentiment d'intrigue et
d'angoisse que I'Anesse (h'mara) pro-
voque chez le peuple marocain musul-
man, au point de nommer un révolu-
tionnaire des leurs : BOh'mara.

La honte que provoque l'Anesse est
une honte qui reléve du désir sexuel
incestueux hérité de la phase anale que
chaque individu refoule tant bien que
mal. Mais cela étant dénié a travers
notre héritage culturel mystico-reli-
gieux, I'apport psychique des proces-
sus primaires étant méconnu a travers
un Surmoi obsessionnel dans son
absolutisme, la mére est plutdt crainte
qu'aimée. Le désir, sous le poids d’'une
inhibition inhérante a la morale islami-
qQue, ne peut que se convertir en une
haine intense ; celle-ci est extériorisée
sous une forme inversée : la sacralité
de la mére. Ne dit-on pas que le para-
dis est sous les pieds de la mére ?
Que sl la mére a brisé queiqu'un
(qu’'elle considére comme sien) les
saints ne peuvent le secourir, mais
si quelqu'un est brisé par ces der-
niers, la mére (la sienne) peut le
secourir ? Ne dit-on pas encore que
méme sl tes parents étaient des
bétes, il ne faudrait pas les monter 7
etc...

C'est en théatralisant le langage du Ca
que Jilali Ben Driss, sous le régne de
Maiay Abdelaziz, a pu regrouper autour
de lui certains révolutionnaires...

Dans cette optique, nos hommes ne se
sont pas révoltés contre I'ordre étabili,
mais contre l'ordre pré-établi : ils ont
cherché, non pas a renverser le pouvoir
et faire régner la justice, la dignité et la
liberté dont ils avaient soif, mais a piller,
& assouvir leur agressivité primitive, a
détruire la mére précedipienne.

Méme si les intentions de Bdh'mara
étaient bonnes il ne pouvait qu'étre le
porte-parole, I'incarnation d’'une hysté-
rie coliective qui est fondamentalement
une confusion entre la Loi et le désir,

posant, a priori, le phallus comme men-
teur.

La superstition ou [I'avorte-
ment du désir de liberté :

Il est & noter que c'est le méme désir de
liberté qui, paradoxalement, pousse les
hommes a se libérer et & succomber &
la dépendance, la regression, la
dépression, voire méme & la folie. La
différence réside dans I'articulation de
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la Loi. Désir sans Loi n'est que ruine
de I'&me. Seule la Loi fait descendre ia
jouissance au désir. Le leurre de |'hys-
térique c'est le réve d’'un désir qui nai-
tra de I'amour pur. Or, c'est le désir qui
engendre I'amour et non linverse, du
moment ou l'on est capable de conce-

voir “qu’au principe méme de
I'amour il y a 'annulation et I'aban-
don, pour ne pas dire la trahison, de
objet, dont on ne retient qu'un
signe, un regard ou une salutation,
sa simple présence, son portrait en
queique sorte, ou encore sa photo.”
Ce qui signifie que le désir de liberté
sans travail de deuil est tronqué, vain,
qu'il n'est qu'une simple cacophonie.
Le deuil nous apprend d’'une fagon inef-
fable que l'objet perdu n'est jamais
I'objet de la visée érotique : que ie man-
que s'inscrit en nous, économiquement
et dynamiquement, en tant que volonté
désirante. Tromper le désir ou le com-
bler (le bloquer) revient a dire : nier le
manque, nier la castration.

La négation du manque, au sens psy-
chanalytique, c’est-a-dire la dénégation
du deuil, s'articule dans notre culture
sur la sorcellerie (ou la superstition).
Celle-ci exprime un désir de se libérer

~ tout en déniant (en dehors de) la Loi.

Autrerment dit, la sorcellerie, en tant que
désir qui méconnait le deuil, est un
désir de retour au sein et & I'utérus
maternels. Le conte que j'ai recueilli au
Haouz & propos de BGh'mara illustre
ceci ; écoutons :

“C'est quelqu’'un chevauchant une
anesse, suivi de ses musiciens, qui
hypnotise les gens par ses yeux. Il se
proméne dans les tribus distribuant

]

des figues séches, des bonbons, et
leur fait croire qu'il a le pouvoir magi-
que de transformer les dunes de cen-
dres et les tas d’ordures en couscous,
de faire couler les ruisseaux en miel.
Les gens ne pouvant résister a sa fas-
cination magique, le suivent hébétés.
Seuls les bons croyants, les vertueusx,
ou ceux qui portent sur eux un mor-
ceau de peau de mouton de ['aid el-
Kébir, ne sont pas atteints par le
charme magique”.

Quand j'ai posé naivement la question :
“ou améne-t-il ces gens ?”, le conteur
m’'a répondu, avec hésitaticn et un
temps d’'arrét : “je ne sais pas... il les
égarre ou les tue peut-étre” ; puisil a
ajouté, remarquant peut-étre dans mes
yeux une certaine crédulité : “vous
savez, il apparaitra un jour, nous ont
dit nos parents”.

Ce conte nous expose le réve des gens
d'un révolutionnaire superman qui les
libdre de leur misére tout en leur épar-
gnant le moindre effort, le moindre
investissement. L'impossibilit¢ de ca,
de cette économie, le conte le rend en
neutralisant la surpuissance magique
de ce héros par un simple morceau de
peau de mouton de I'aid el-kébir. Pour-
quoi ? Parce que ce petit animal
(infans), lui, a fait le saut de la mort pour
sauver l'enfant... I'lsmaél qui est en
nous.

Quand le désir de liberté sera capable
de traverser le saut de la mort et non
plus de le faire par procuration en le
projettant sur un bélier, un taureau ou
une volaille, un réel Boh'mara “appa-
raitra un jour comme nous ont dit
nos parents”.
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Revenons au conte de Al-Hadj Salem,
I'avortement du deésir de se libérer ou la
superstition y est donné a travers deux
metaphores : le feu et le lion.

Dans le conte, Bah'mara nait avec le
feu et meurt avec le feu.. C'est chez
Giata que la puissance magique de
Bah'mara va étre révélée a la suite d'un
incident & propos de la menthe (2) qui
symbolise la verdure et le feu (sans le
feu. it n'y aurait ni verdure, ni reconnais-
sance de la baraka) dans le nom de
I'homme inconnu jusqu’alors : Malay
M’hammed fils du sultan Mdalay Has-
san. Autrement dit, en leur annongant
s0n nom sous forme de secret, I'étran-
ger (Ban'mara) leur apprend du méme
coup le sens de son secret, la clef de
cette énigme qui est la leur : le prince
Sur une anesse : sans révolution, il n’y
aurait pas de prospérité : et en méme
temps, il leur montre que sans la recon-
naissance de la puissance du Nom,
sans soumission groupale & sa Loi, ils
n'auraient jamais vu un prince parmi
eux. D'ailleurs, les Giata étaient telle-
ment éblouis de cette visite extraordi-
naire qu'ils furent incapables de douter
ne serait-ce gqu'une seconde de ['iden-
tite du messager.

C'était trop | Un prince parmi eux, les
técondant en leur faisant prendré cons-
cience du pouvoir du feu (du désir) et
de la prospérité (la menthe qui symbo-
lise la fécondation) et de leur rdle histo-
rique ! ils ne pouvaient que croire... en
la réalisation de leur fantasme : le peu-
ple élu {aux niveaux du mythe, de la
guerre et du désir).

Notré héros, soutenu par ses sujets,

42

X ;% e e PR v Rt n e L]

allait combattre soul:ce nom (Malay
M'Hammed) durant:#ept ans (1902-
1909). Il faliut attendre M(lay Abde-
Hafid (19 aoGt 1908 ~:30 mars 1912)
pour que Jilali ben Driss Zerhani fut
identifié. Celui-ci fut mis en cage, les
pieds enchainés, et 8xposé a Bab bou
Jat a toute la population de Fez pius
d'une semaine.

Mais que voyaient les gens en liesse
sanguine {des tétes Coupées exposées
au fronton de Bab Mal'r0q, des mutila-
tions, des tortures-::on faisait, entre
autres, arracher les:dents & tous les
musiciens de |'ex-usWateur du nom
du prince...) & traverkles barreaux de la
cage ? Je n'en saig#len. Je n'en veux
rien savoir. D’alll!(gﬁ‘m le sultan
Milay Hafid était sidété devant ce cas !
Apres  l'avoir longtemps contemplé
comme on contempie im fauve dans la
peau d'un étre humsin, le sultan Iui
parle : L G

~ “Comment t'appelies-tu, toi, enfant
dupéché ? ¢

= “Jilali ZerhOnl, = :

— “Pourquol te fais-4u passer, depuis
tant d’années, pour notre frére,
Malay M’Hammed ? Enfin, pourquol,
imposteur et menteur, t'es-tu levé
contre notre puissance, que Dieu la
protége ?

- “ll n’arrive que ce Qui est écrit”.
Le sultan vérifia cette demiére réponse
de Jilali en le jettant au lion. Miracle |
méme ce lion se délourna de cet
“enfant du péché” et ne le dévora pas !
Immédiatement, ce “sorcier redouta-
ble” (rédouté de I'animal, de 'homme)
fut exécuté d'un coup de révolver tiré
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par la main habile du caid M'barek
SOssi ; son corps fut consumé aprés
avoir été arrosé de pétrole.

Celui qui a évoqué le feu doit mourir
avec et par le feu : tel est le vosu héroi-
que du conte. L'image paternelle, sym-
bolisée par le lion, ne peut rien contre
un homme sincére dans ses désirs,
ayant reconnu son identité devant I'ins-
tance surmoique symbolisés par le sul-
tan si I'on reprend le dialogue, consi-
dérant celle-ci comme dernidre
épreuve du héros : ‘

— “Pourquoi te diriges-tu du céoté de
Ouazzan ?

— “Ne me pose aucune question car je'
n'y répondrai pas ; mais donne moi a
manger car j'ai faim. Apres, je pourrai
causer, je vois que nous avons beau-
coup a nous dire.”.

Le sultan, étonné de I'assurance de cet
homme en cage, ordonna qu'on lui
apporte & manger. On lui servit du pain
et du beurre ; et Jilali de dire :

— “Est-ce que c'est la la nourriture que
I'on donne aux suftans ?

Alors Milay Hafid se pencha du c6té de
son chambellah qui donna des ordres.
Quelques instants aprés, deux négres
posérent devant la cage deux tajins de
pouiet et de mouton. L'homme prit tout
son temps pour manger et déguster
son thé. Et le sultan de reprendre :

— “Et bien ! parleras-tu maintenant que
ton ventre est plein ? qu'allais-tu faire
chez les Djbala ?

- “Je me rendais sans doute aupres de
Malay Abdessalam, car la j'aurais pu
negocier avec toi...

— “Comment n'as-tu pas honte de tes
actes ?

~ “Je n’ai pas plus honte de mes actes
que toi des tiens. Nous sommes de la
méme famille, Ragis tous les deux .

— “Si je suis Ragi... moi, je ne suis pas
d'un dawwar de la montagne, grimpé
Sur une anesse en me disant : je vais
prendre le tréne de Féz. Je suis d'une
famille de sultans qui descend d’Ali ,et
c’est Dieu qui, par son saint prophéte
(évocation épargnant I'Edipe) m’a
permis d’étre ici.

~ “C'est bien, tu as raison. Mais je
m'apergois que tu me mésestimes par
trop et que tu me prends pour un “ber-
ger”. Je suis trés fatigué et j'ai besoin
de prendre quelque repos, maigré la
mauvaise position de mes Jjambes
repliées et serrées par les fers. Il est
inutile de faire de plus longs discours.
Ou bien tu me libéres et tu me prends &
ton service, ou bien tu me fais dispa-
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raitre. Si j'étais & ta place et toi a la
mienne, ce sont les deux solutions que
j'étudierais.”

lci prend fin lillusion de la superstition :
le héros est mis face a face avec la réa-
lité du deuil. I suggére au sultan de

trancher, acceptant la mort comme loi
naturelle.

Le nom illégitime ou la crise
de la filiation paternelle :

Pour que I'hystérique puisse admettre
la vérité en I'Autre (qu'il pense incar-
ner), il est obligé de recourir A I'idéal du
Moi. L'idéalisation concemne essentiel-
lement I'objet au moment ou la sublima- -
tion concerne la libido. L'identification
de Jilali au fils du suitan MGlay M'Ham- -,
med est-elle une erreur, une trahison -
de I'ame révoiutionnaire que I'histoire -
ne lui pardonnera jamais ? C'est bien [a
une question lancinante qui s’ouvre sur -

les raisons et les motivations incons-

cientes qui interférent dans le choix de
'objet idéal. Méme si le conte nous
présente Mllay M'Hammed, I'ainé des
fils du sultan, comme un personnage
effacé de la scéne politique, et borgne,
c'est-a-dire incapable d’assumer le
Nom du Pére, pouvons-nous considé-
rer l'entreprise de Jilali comme une
substitution & un faux idéal ? Autrement
dit, pour venger le Nom du Pére, Jilali
s'était identifié & un mort-vivant, d'une

ment mort — Freud n'a pu investir son -
idéal en Moise qu'en tant qu'csuvre .
artistique ; et d'autre part, Molay -
M’Hammed était bien vivant, bien quil
fusse neutralisé dans une trés belle -
maison & Meknes. Devons-nous com-
-+ prendre de ceci que Jilali, en prenant e

’nomdeaomdéul lotuaonsowamu-
méme ?. -

. Cea n'est pas aussi simple Malskm-»
- .-retenir que les allusions tu conte, nous
.- vefrons que Jilali ben Driss représente
Cette veinie noire du sang royal, portart

en. lui foute la malédiction, toute la

+ . honte & éoosurer méme un lion : il estle
. fruit du péché: et du nom royal qui, efi |

principe,- 8'abreuve: de cette pureté.
Malay M'Hammed-Jilall-BOh'mara est

- uhe condensation du Pére, du Nom et -

de la Mére... qui s'est offerte comme
sacrifice pour expier une telie confusion

‘imposée par l'interaction de plusieurs *

cultures politiquement et économique—
ment menacantes. Autrement dit,

félure qu'a causée I'intrusion étrangére
dans le corps du Makhzen — idéal du
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peuple — a provoqué une dépression au
niveau du Moi groupal. Celui-ci a
riposté — en la personne de BOh'mara —
dans I'espoir de restituer l'idéal pur.
Mais le Moi s'est rendu compte que sa
blessure narcissique est incrite dans
lidéal lui-méme, I'Etranger n'est qu'un
catalyseur, un révélateur ; il a opté sous
l'impact du principe de réalité — la pré-
servation de la cohésion sociale identi-
fiée dans la personne du sultan — pour
le sacrifice d'un individu qui a choisi de
jouer le mauvais rdle : incarmer la
malédiction patemeue et Ia cotére ima-
goique.

Nous sommes d'une cuhurd 6u sacri-

-fica. Si toutes les thérapies traditionnel-
-:}88. musulmanes s’articulent sur le
+sacrifice, c'est ce méme processus qui
-Opére au niveau politique, économique

et idéologique. Quand le-désir s'avére

. inaccessible, provoque ufi iaumatisme

au niveau du Moi et pdse surle narcis-

sisme, mieux vaut le sacrifiét! Ne dit-on
* pas : wa kam min hajatin qadaWdha bi

tarkiha : combien de choses avons-
nous réalisées en les abandonnant !
Il demeure vrai que la récupération de
Fobjet n'est jamais I'objet perdu ;
alors... continuons & nous sacrifier en
attendant Godo, L'imam al-Mahdi, al-
Khader ou Jésus. Mahomet, lui, est
mort une fois pour toutes : sa tombe
peut étre visitée : elle donne d'ailleurs &

- celui qui en a le privilbge le titre de
part parce que I'idéal est fondamentale~ .

‘Hadj. Boh'mara, lui, son corps carbo-
nisé ost parti en fumée ; mais I'hystérie,
- offe, reste comme moyen de revendica-
tion et de libération qu'hélas ! on ne
peut étouffer dans les évinements
récents de Marrakech et de Tétouan :

. I8 nous crévent, hystériquement, les

yeux. Que les militaires interviennent,

QU lo8 journalistes, les éconbristes et
~les:poliiciens commentent et analy- .
sent : potre probléme reldve fohdamen-

; talmrnent d’un désordre Wﬁurel

d’uné position tragique du Mofd‘lns son -

rapport & son Idéa'.

“Je me répete : ii faut pouvoifddmettre
“que Mahomet est vraimint inort pour

pouvoir lidéaliser ; ' slion; dites-moi

- comment un Moi niant [&" tort oedi-

pienne peut a la fois et saisir la réalité et
Investir narcissiquement..?  C'est la
question que nous pose lé personnage
de Bdh'mara. J

Jeter sa mauvaise image, son double
ou son ombre selon un langage jun-
gien, comme pature & un fauve, proje-
ter le non-mere sur I'Etranger ou faire
braler son ceuvre, signifie chez I'auteur

¢

ou le créateur un échec de I'ldéal di
Moi, un fiasco dans linvestissemen
narcissique et une crise de sublimation
Détruire l'objet, fuir le transtert ne
change en rien la compulsion hystéri
que. Celle-ci demeure en latence
jusqu'a nouvel ordre : le retour di
refoulé.
Le fait que BOh'mara n'ait pas une
tombe signifie la méconnaissance d
I'hystérie en tant qu'événement histor:
que. Mais si le Christ fut tué et enterre
pour ressusciter en Jésus, Jilali fu
brQlé pour étre oublié — refoulé — er
Bah'mara.
La question tracassante que nous pose
le conte de Hadj Salem al-Abdi
s’énonce enfin ainsi : et si Bith'mar:
avait une tombe ? Je me rattrape : I
tombe est pour le mort. Or, I'hystérie
n’a rien a tuer. Elle se prend elle-méme
pour le phallus ; ainsi continue-t-aile ¢
pleurer, sa vie durant, sur ies tombes..
¢

NOTES :

1) Ce Khalifa, capitaine, adjudant-major
dans l'armée marocaine de I'époque
(fin du XiXe, début du XXe siecle) com-
mandait entre 250 a 300 hcmmes
Notre conteur décéda le 8 avril 1938 &
Rabat.

2) L'hote de Bih’'mara n'ayant pas de
Notons l'ironie du sort mise dans I«
bouche de l'interiocuteur en tant que
double reflétant la vraie personnalite
cedipienne du sultan.

menthe envoya queliqu'un en cherche
chez un voisin distant d'un kilometre

- L'envoyé, ne trouvant personne, se sei

vit lui-mé&me. Mais voila le propriétair
Qui apparut ; le prenant pour un voleu:
et ne voulant rien entendre, il iui infliges
une bonne correction. La nouvelle irritc
Bdh’'mara qui promit que sa baraka s¢
vengerait de ce propriétaire mal-élevé
En effet, immédiatement, la z'rib
(enclos de branchages épineux proteé
geant les cultures et les habitations) pr:'
feu. Tout le monde se précipita pous
embrasser les mains de cet hommc
dont les veeux se réalisaient sur e
champ. Et le thé fut bu dans une
ambiance sacro-sainte: Au moment o
le saint homme allait quivier ses audi
teurs, il révéla a leur chaik son secret
son nom : Milay MHammed hls W%
sultan Mdlay Hassan. N



